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МАСКАРАДНИ ИГРИ ПРИ ГАГАУЗИТЕ 

Диана Тодорова 

Появата на монографията на Атанас Манов "Потеклото на гагаузите)) 

през 30-те години на ХХ в. дава нова насока на изследователите на гагаузката 

проблематика. 1 До този момент интересът към тях е насочен преди всичко 

към езика и произхода им, докато нравите, обичаите и битът не са обект на 

проучване. В края на ХХ в. празнично-обредната система на гагаузите все 

повече привлича вниманието на наши и чужди учени.2 Целта на настоящата 

работа е да разгледа маскарадните игри при гагаузите. Съобщението с 

изградено върху теренни материали, събирани през 70-те и 80-те години на 

ХХ в. в селища около гр. Варна - с. Виница, Ген.Кантарджиева, Кичево, 

Куманова, Орешак и в района на гр. Вълчи дол - с. Брестак, Добротич, 

Калоян, Метличина, Червенци. Хронологичните рамки на изследването 

обхващат първата половина на ХХ в. Въпреки промените в традиционната 

народна култура, особено след Първата световна война, през този период тя 

все още представлява консервативна система от обичаи и обреди, свързани 

с различни сфери на човешката дейност и социалния живот. Сравнително 

по-голяма устойчивост проявяват онези обичаи и обреди, които не са свързани 

с църковно - религиозната практика, каквито са в случая маскарадните игри . 

Първите сведения за игри с маски по българските земи се отнасят за 

Силистренско, за периода на ранното Средновековие, но едва в средата на 

XIX в. Г. С. Раковски прави подробно описание на тяхното провеждане. 

Изследовател ите на кукерските и сурвакарските игри или общо 

маскарадните, ги характеризират като древни паганистични обреди, насочени 

към предизвикване и стимулиране на плодовитост, здраве и жизненост във 

всички сфери на стопанския, социалния и личния живот на човека. 3 В 

етническите граници на България , сред християнското население маскарадни 

игри се изпълняват през Сирната неделя, в първия понеделник на 

Великденския пост и през Мръсните дни. 

До Сирната неделя (Пийнир хафтасъ) гагаузите ядат месо, а през нея -
млечни продукти и постни ястия. Седмицата е на особена почит, като за 

всеки ден има специална поговорка и се спазват определени текстилни и 

хранителни забрани и ограничения за работа. През тази седмица надвечер 
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вече маскирали се в определена къща млади мъже обикалят улиците и 

домовете на роднини и приятели. Ако селото е голямо, образуват се две или 

три групи, сформирани по махали или на роднинска основа. Всяка група си 

има водач, маскиран най-често като дявол, облечен в стари, парцаливи дрехи, 

с опашка и рога на главата, с дървена кука или тояга в ръка. Други се 

преобличат като цигани, един се прави на цар, а двама представят семейство 

- мъж и жена с бебе. В групата има още мечкар с мечка (преоблечен човек), 
моряци, трети са в селските си дрехи, но с почернени със сажди лица и 

саморъчно направени маски от хартия, с изрязани отвори за очите и носа. В 

близките до Варна селища (Виница, Кичево, Орешак) се използват готови 

маски, купени от книжарници в града. След групата маскирани мъже ходят 

12 - 13 годишни момчета, някои от които също са с маски на лицата. Във 

всеки дом, който посетят, маскираните вдигат шум с хлопките и звънците, 

завързани на кръста им, закачат се един с друг, а стопаните се мъчат да ги 

разпознаят. Гостите се черпят с вино, тиквеник, бяла халва. С течение на 

времето се преустановява маскирането през цялата Сирна неделя и то 

започва да се прави само вечерта на Сирница, когато семействата се събират 

по родове, за да заговеят и да си вземат "прошка". 

От понеделник започва дългият Великденски пост и Тодоровата неделя 

- "Тодур гюню" . Мъжете, които са се предрешвали, се събират извън 

селището, където изгарят маските си. Цял ден се веселят и играят различни 

игри - "двама може, трима не", "чирепня" и др. В с. Брестак и Метличина, 

през Тодоровата неделя омъжени жени се събират на малки групи и ходят 

по къщите с думите: "Св. Тодор идва с белия кон". Те са облечени със 

стари, изпокъсани дрехи в тъмен цвят и крият лицата си с маски или с 

краищата на чумберите (кърпи за глава).4 

Според българските народни вярвания, в годишния празничен календар 
Тодоровата седмица е една от най-опасните за хората, наред с Мръсните 

дни и Русалската неделя . Това са периоди на хаос, на нарушено равновесие 
между хтоничното и соларното начало. Етнографските материали от цялата 

страна свидетелстват, че носител на демоничното начало е самият св. Тодор. 

В народните представи той е покровител на конете и на младите булки. През 
първата седмица на Великденския пост св. Тодор се явява на хората в облика 

на млад мъж или възрастна жена, или като овампирил се покойник. В редица 

фолклорни сюжети от Северна България светецът, превъплътен като баба, 
се появява пред онези жени, които не спазват неговите текстилни забрани 

за работа - да предат, да тъкат, да боядисват прежда. Маскираните жени 
от споменатите селища идват, за да напомнят на хората за възможните 

превъплъщения на св. Тодор и неговия бял кон.5 

I-:Iай-весел и шумен маскараден празник за гагаузите е Джамала. Той се 
прави срещу Петковден ( 14 октомври), за да се отбележи края на 
селскостопанския сезон и с цел да се измоли благоволението на предците, 
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за да бъде запазено придобитото богатство. Гагаузите смятат, че обичаят 

е заимстван от подобни игри при турците. Мъжете, които ще стават джамали 

(джамалари) се уговарят предварително кой каква роля ще изпълнява. 

Групите се състоят от 1 О - 12 души, предимно ергени. За главатар на групата 
се избира по-висок и едър мъж. Той е наметнат с кожи, обърнати с козината 

навън, а на главата му са навити няколко пояса във вид на чалма. Друг 

вариант на маскиране на главатаря (джонгодор, мортолоз) е обличането му 

в стари, черни селски дрехи, с ямурлук и висок калпак. Лицето на 

"джонrодора" е почернено със сажди, а на кръста му са навързани хлопки и 

звънци. Няколко от участниците представят сватба - един става зет, друг 

булка с бебе в ръце, трети кръстници и сватове. Останалите мъже в групата 

се обличат в бели дрехи - ризи и донове (дълги платнени гащи) и си белосват 

лицата. Някои от тях носят маски от плат или хартия, а всички имат хлопки 

на кръста. Въоръжени са с дървени саби или тояги с накачени по тях парцали 

и звънчета. 

Джамаларите тръгват да обикалят къщите след полунощ, като по пътя 

се кълчат и подскачат и вдигат голям шум. С викове и хлопане по врати и 

прозорци те събуждат стопаните. Във всеки двор джамалите играят хоро, 

размахват сабите, дрънкат с хлопките и викат: "Ху! Ху! Ху!". През това 

време сватбарите стоят встрани, а главатарят поздравява домакините: Ху! 

Ху! Ху! Джамалите дойдоха, усетихте ли? Поздравиха ви, приехте ли 

поздрава? Ху! Ху! Ху! Идат отдалече, уморени са и са ожаднели. Вино няма 

ли?" "Булката" или някой от джамалите слага кърпа на рамото на стопанина, 
• 

в която той връзва даренитЪ от стопаните пари. Даряват ги още с вино, месо 

и жито. На следващия ден сЪс събраните дарове се прави обща трапеза за 
всички участници в маскирането. Джамалите обикалят и други села, като 

предварително вземат разрешение от кмета, за да не се срещнат случайно 

с друга джама)lс!<а група. В противен случай двете групи се бият за 

надмощие. Тази, която е по-силна, влиза първа в селото. Някои от 

джамалските боеве са завършвали със смърт, която според обичайното право 

на гагаузите не се наказва.6 

За разлика от пролетните маскарадни игри, при есенния празник Джамала 
• 

правят впечатление белият цвят на дрехите и белосването на лицата на 

участниците. Според българските народни вярвания в бели дрехи са облечени 

нощните демони - самодиви, таласъми и др. Белият цвят се свързва със 

задгробния живот, със света на прадедите. В края на селскостопанската 

година, когато е прибрана реколтата те идват да посетят своите домове и 

близки, за да получат даровете на лятото - жи;о, вино, спечелени пари.7 

Митологичната обвързаност на джамалите със силите на отвъдния свят се 
потвърждава и от други характеристики -тъмнина, мрак, полунощ, кълчене, 

подскачане, дрънкане на звънци, шум. Затова стопаните приемат нощните 
t, • , 
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гости най-любезно и ги даряват, за да не си навлекат гнева на мъртвите. 

Затова не се наказват и убийствата при джамалските боеве. 

Гагаузите се маскират и по време на зимните вечеринки (зияфети), които 

се уреждат с цел да се запознаят младите. Обикновено след угощението 

двама-трима ергени се намятат с различни кожи, изобразявайки заек, мечка, 

магаре или друго животно. Под звуците на гайда те имитират животните, 

издават характерните за тях звуци, играят кючек. През това време девойки 

черпят останалите младежи с вино, шербет, сухи плодове (емиш), като 

между тях се провежда хумористичен и алегоричен диалог, задават се 

гатанки. На вечеринките младите играят хора и развлекателни игри -
"пръстен", "тиква" . Вечерта е изпълнена с много шум от биене на тъпан, 

дааре, лъжици и тепсии. 

Разгледаните маскарадни игри при гагаузите показват, че маскирванията 

по време на Сирната неделя са еднотипни по структура и функции с 

общобългарската маскарадна обредност, с кукерските игри на старото 

местно население във Варненско - ваяци, ченгенци, съртовци.8 В близките 

до Варна селища се qувства и силно градско влияние. По-съществени 

различия се наблюдават в битуването на отделни обредни моменти от 

празничния цикъл - маскираните жени по време на Тодоровата неделя, 

предрешването по време на зияфетите, които са еквивалент на седянките 

при останалите етнографски групи във Варненско. Независимо че празникът 

Джамала е заимстван от турското население, той може да се приеме като 

вариант на есенните празници и обичаи в българската празнична традиция, 

свързани с благодарността към Бога, природните сили и света на предците 

за осигурената реколта и бъдещото плодородие. Като етнографска група 

гагаузите са носители както на общоетнични, така и на регионални културни 

признаци. 
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МASQUERADE GAMES OF ТНЕ GAGAOUZI 

Diana Todorova 

(Resu111e) 

Tl1e masquerade and fancy-dress games of tl1e Gagaouzi iп the fiгst half of201h с. 
are examined on tl1e basis of tl1e rich terrain evideпce from the Varna region. As 
one of tl1e old \оса\ populatioпs ofNortl1east BLJlgaria tl1e Gagaouzi аге beare1·s 
both of commoп et\1nical апd specific regional traits of cultt1гe. They t1sed to arrange 
t\1eir masquerades on the first Sunday of Lent, in tl1e week ofTodor, the autumn 
feast of Jamalla, as well as tl1e winter· eveniпg da11cing-pa11:ies ca lled "ziafetti )). 
Tl1e strнcture and ft111ctio11s of tl1eir games аге disti11guisl1ed Ьу tl1e same 
characteristic апd typical features that refer to the eпtire пation-wide Bulgarian 
ritualism witl1 tl1e partial exception of tl1e Jamalla feast. Althougl1 adopted as а 
match ofthe festivity originatiпg from the Turkish celebrations, Jamalla could Ье 
accepted as а variety oftl1e autumn rites and festivities beloпging to the traditional 
Bt1lgarian ritualism. 
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